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CON MARIA
PER UNA COMUNITA CRISTIANA RICONCILIATA

Il Concilio Vaticano II ha conferito piena digniti e responsabilita
alla Chiesa locale. Questa non ¢ un settore o una provincia della
Chiesa universale, ma é Chiesa a tutti gli effetti: «Ogni “ekklesfa”,
ogni assemblea, comunitd, Chiesa, per quanto piccola e misera, ren-
de totalmente presente la “Ekklesia”, lassemblea, la comunits, la
Chiesa di Dio»!.

E dunque perfettamente legittimo che la Chiesa di Dio che ¢ in
Teramo si interroghi sul suo essere Chiesa, in particolare sul dono e
compito, realta e progetto, cammino e mussione di riconciliazione
che la caratterizzano.

Per giungere alla coscienza di Chiesa riconciliata e alla realtd dina-
mica che ne deriva, la Chiesa locale pud percorrere tre vie:

1. La via sinodale «storico-salvifica», quella cioé adottata dai ve-
scovi del 1983. Essa parte dall’analisi delle lacerazioni esistenti nei
gruppl e nelle persone, scopre la radice ultima di tali divisioni nel
peccato, ricorre alla Parola di Dio per prendere atto dell’azione ri-
concihatrice di Dio e del ministero di riconciliazione della Chiesa, ri-
torna all’oggi per promuovere concretamente la riconciliazione nelle
varie sfere della vita personale e sociale.

2. La via del confronto con le comunita concrete del nuovo testa-
mento («via analogica»), in particolare con la prima comunita apo-
stolica di Gerusalemme, la cui vita & descritta negli Atti degli aposto-
i nei tre famosi «sommari» (At 2, 42-48; 4, 32-35; 5, 12-16) e prima
ancora in At 1, 14. Da tale confronto deriva I'appello alla concordia,
ad essere un cuor solo ed un’anima sola; cioé ad essere una comunitai
riconciliata nel suo aspetto positivo di comunione e condivisione.

' H. Kiine, La Chiesa, Brescia, Queriniana, 1967, p. 96. Questa dottrina & conte-
nuta nel n. 26 della Lumen gentium: «Questa Chiesa di Cristo & veramente presente
in tutte le legittime comunita locali di fedeli, le quali, in quanto aderenti ai loro pa-
stori, sono anche esse chiamate chiese nel Nuovo Testamentos.
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3. La via mariana o «via tipologica», che conduce la Chiesa a
specchiarsi in Maria suo tipo per autocomprendersi ed autotrascen-
dersi nel suo impegno di riconciliazione. E la via che percorreremo
oggl, senza pregiudizio delle altre, sostenuti da queste convinzioni:

a. sitratta di una via legittima e di una verifica necessaria. Non
dobbiamo dimenticare la dottrina conciliare su Maria «tipo della
Chiesa». Qual ¢ il significato di questa espressione patristica, apparsa
improvvisamente nel cielo della Chiesa del nostro tempo come una
cometa? Il «tipo» (da turtsiv = dare un colpo di pollice, fare un’im-
pronta) comporta tre elementi:

— rappresentazione viva, eminente e concreta di una realtd invisibi-
le;

— vincolo reale di congiunzione;

— esemplarita morale, conseguente alla rappresentazione?.

Dal confronto {parallelismo o analogia) tra Maria e la Chiesa sca-
turisce sia la loro somiglianza a livello teologale e di missione, sia la
preminenza di Maria in ordine temporale e assiologico:

«La Madre di Dio — dice il Concilio Vaticano II — ¢ figura della
Chiesa, come gia insegnava sant’Ambrogio... Infatti, nel mistero del-
la Chiesa... la beata Vergine Maria & andata innanzi, presentandosi in
modo eminente e singolare, quale vergine e quale madre» (LG 63).

La Chiesa trova evidenziato in Maria il suo mistero: & fatta, sotto
I’aspetto sponsale verso Cristo e sotto parecchi altri risvolti, ad im-
magine di Maria. In lei la Chiesa vede il suo destino finale, la sua
struttura profonda, il suo cammino di fede nella parola di Dio. Da
questa somiglianza e dipendenza deriva il carattere di modello dina-
mico da riconoscere in Maria, «la quale rifulge come modetlo di vir-
ti davanti a tutta la comunita degli eletti» (LG 63).

La via tipologica ¢ quanto mai feconda per I'autocomprensione
della Chiesa. Vale la pena percorrerla anche circa il tema della ricon-
ciliazione.

b. Si tratta di una via pratica ed efficace anche come pedagogia
popolare. Premesso che la via tipologica presuppone quella persona-

2 Cfr. S. D Fiorss, Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa. Commento
teologico-pastorale al capitolo VIII della costituzione «Lumen gentiums, Roma, Centro
mariane monfortane, 1968, pp. 179-193 (con la bibliografia ivi citata).
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listica, costituita da una relazione di amore e di fiducia (si imita la
persona che si ama), non si pud negare che & piti produttiva una figu-
ra concreta a tanti discorsi, Lo dimostra Pantropologo Ernesto De
Martino a proposito della figura pedagogica di Maria addolorata in
ordine alla cristianizzazione del cordogho funebre?. Cosi la dottrina
della riconciliazione prende contorni pit realistici quando ¢ per cosi
dire condensata nella persona di Maria.

c. Sirtratta infine di una via «utopica» necessarta per la realizza-
zione di un progetto. Indubbiamente Maria si presenta come «utopia
della Chiesa», in quanto utopia significa antropologicamente «ecce-
denza di realta», una realizzazione plenaria e perfetta, un surplus di
valore rispetto alle altre attuazioni*. Solo un’invidia pseudodemocra-
tica puo impedire di riconoscere che Maria ¢ la realizzazione utopica
(non utopistica) della Chiesa: basta pensare alla sua immacolata con-
cezione, alla sua missione unica di Madre di Dio, all’assunzione, alla
sua santita... [)’alera parte bisogna evitare la falsa idea che Maria nel
suo essere denso di valori costituisca una fuga verso un mondo im-
maginario.

«L’utopia infatti — come ha asserito Paolo VI — stimola spesso 'im-
maginazione prospettica, ad un tempo per percepire nel presente le
possibilitd ignorate che vi si trovano iscritte e per orientare verso un
futuro nuovo; tramite la fiducia che da alle forze inventive dello spi-
rito e del cuore umano essa sostiene la dinamica sociale»s.

Maria nella sua forza utopica & necessaria per elaborare un
progetto-Chiesa.

Domandiamoci ora: «Che cosa dice Maria alla Chiesa nel suo
cammino di riconciliazione? Quali frutti concreti derivano dalla sua
contemplazione?»

Alla luce della Bibbia e della tradizione ecclesiale possiamo ri-
spondere che Maria offre alla Chiesa I'immagine purissima di una
creatura riconciliata e nello stesso tempo un aiuto efficace per la sua
missione riconciliatrice,

' E. De MarTINO, Morte e pianto rituale. Dal lamento funebre antico al pianto di
Maria, Torino, Boringhieri, 1975, pp. 334-342, 355.

* Per il concetto antropologico di utopia, cfr. I. Mancini, Teologia, ideologia, uto-
pta, Brescia, Queriniana, 1974, pp. 467-548,

* Paoro VI, Enciclica «Octogesima advenienss (14-5-1971), n. 37.
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I. - Maria tipo della Chiesa riconciliata

Se per riconciliazione si intende il passagglo da uno stato di inimi-
cizia e di ostilitd con Dio o con il pross1mo ad una condizione di pa-
cificazione, tale nozione non puo essere applicata a Maria, perché
immacolata fin dall’inizio ella non ha fatto nessun passaggio di que-
sto genere. La sua «innocenza» non puo avallare quel falso «innocen-
tismo» oggl di moda, che impedisce all’'uomo di riconoscere e confes-
sare le sue colpe. La Chiesa e 1 singoli cristiani sono stati lavati e pu-
rificati (cf. Ef 2, 4} e devono ogni giorno chiedere perdono a Dio dei
propri peccati: sono in stato di continua riforma.

Se prendiamo la riconciliazione nel suo termine o effetto (etimo-
logicamente significa «diventare altro»), Maria mostra con evidenza
la situazione dell’essere perfettamente riconciliato dalla grazia di Cri-
sto Salvatore. E segno vistoso dell’alterita o diversita dell'uomo ri-
conciliato in rapporto all’'uomo diviso dalle forze ostili del male. In
visione positiva, Maria ci coscientizza circa questa realtd voluta dal
piano di Dio.

1. Maria ¢ in Cristo una nuova creatura

Riconciliazione — osserva E. Schillebeeckx — «significa ben piu
di giustificazione: da nemici essa ci rende amici di Dio, uomini nuo-
vi. Essere riconciliati significa apparire senza peccati davanti al tribu-
nale di Dio (Col 5, 18), vivere in pace {Col 1, 20; Ef 2, 15), essere uo-
mini nuovi {Ef 2, 15), una nuova creazione (2 Cor 5, 17)...»

Che Maria sia «<nuova creazione» (2 Cor 5, 17) appare dalla pre-
sentazione che Luca fa di lei nei primi due capitoli del suo vangelo:

a. Maria appartiene al regime della grazia.— L’analisi struttura-
le mostra, al di 13 delle somiglianze formali delle due annunciazioni a
Zaccaria e a Maria, delle dissimetrie che contro ogni prospettiva pri-
vilegiano Maria, La coppia Zaccaria-Elisabetta sembra vantare una
superioritd sulla coppia Giuseppe-Maria, in quanto & preceduta da

¢ E. ScHLLeBeEckX, Il Cristo, la storia di una nuova prassi, Brescia, Queriniana,
1980, p. 562.
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elogi, proviene da pura stirpe sacerdotale, vanta I’anzianit, é ordina-
ta con Zaccaria a svolgere la massima funzione mediatrice tra Dio e
il popolo in preghiera nel tempio. Tuttavia il favore di Dio & per la
coppia di Nazareth, anzi in primo luogo per Maria, la giovane che si
trova in ambiente non sacro ma feriale e la sola di cui non si fa men-
zione dell’ascendenza (non ha blasoni da avanzare). Il contrasto si ac-
centua nel finale degli annunci quando il vecchio sacerdote diventa
muto, mentre la donna che dovrebbe tacere nell’assemblea apre la
sua bocca profetica alla lode di Dio,

Ma ecco la superiorita attribuita da Luca a Maria: «Mentre i geni-
tori di Giovanni Battista — nota R. Laurentin — sono lodati per la
loro pratica della legge, Maria & lodata a titolo della sola grazia»?. Il
nome di Maria che viene dall’alto & xeyapitwpévn, cioé guardata con
favore da Dio, oggetto in permanenza della benevolenza di Dio. No-
tiamo che il yapitéw include I'idea di trasformazione, che rende «de-
gni d’amore» (cf. Crisostomo) e agisce interiormente.

Con Maria si attua il passaggio dalla legge antica, al regime della
grazia per mezzo dell’effusione dello Spirito. Infatti:

«’annunciazione ¢ presentata dal Vangelo di Luca come una Pente-
coste anticipata. Il parallelismo tra I'inizio del terzo vangelo e quello
degli Atti ¢ stato sottolineato dagli esegeti: vi si trova lo stesso punto
di partenza da Gerusalemme, la stessa insistenza sul ruolo dello Spiri-
to con la proliferazione del carisma profetico, la stessa atmosfera di
glola esprimentesi in inni e cantici, la stessa moltiplicazione di inter-
venti angelici. Raccontando I'infanzia di Gest, Luca vedeva profilar-
s1, come agli inizi della Chiesa, I'aurora della salvezza e I’avvenimen-
to del Regno, del mondo nuovo secondo lo Spiriton?,

In particolare raccontando la scena dell’Annunciazione, Luca ve-
deva profilarsi gia la scena della Pentecoste:

— nell’'una e nell’altra troviamo il binomio potenza divina e Spirito
Santo, unito a} verbo venire, per indicare la manifestazione dello
Spirito sopra e all’interno, su e in Maria e la Chiesa:

Le 1, 35: «Lo Spirito Santo verrd At 1, 8: «Riceverete una potenza,

su di te e la potenza dell’Altissimo  quella dello Spirito che verra su di
ti adombrerd»; VOin;

7 R. LAURENTIN, Les Evangiles de PEnfance du Christ, Paris, Desclée, 1982, p. 31.
® L. LEGRAND, La wvirginité dans la Bible, Paris, 1964, p. 107.
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— nell’'una e nell’altra la venuta dello Spirito ¢ seguita da episodi di

espansione missionaria e di comunicazioni carismatiche:

Le 1, 39: «Maria parte attraverso le
montagne, verso una cittd di Giu-

da»;

Lc 1, 41: Elisabetta & riempita di
Spirito Santo quando la voce di
Maria giunge alle sue orecchie;

At 1, 8: «Mi sarete testimonl in
Giudea...»;

At 8, 4-14: «Gli apostoli partono
per la Samaria e per il mondo»;

At 4,31(9, 17;13, 9): 1 credenti so-
no riempiti di Spirito Santo alla
preghiera degli apostoli.

b. La Vergine dal cuore nuovo.— Se si paragona |’ Annunciazio-
nte a Maria con gli annunci veterotestamentari {Genesi 17-18: conce-
zione di Isacco; Giudici 13: di Sansone; Giudici 6: missione di Ge-
deone; Esodo 3,4: di Mosé) al di 1a della coincidenza e affinita sche-
matica, sl osserva una notevole differenza: in nessun annuncio del
V.T. & esplicitata 'accettazione del beneficiario. Il consenso di Maria
all’angelo e invece fortemente sottolineato, sicché 1 Padri della Chie-
sa insistono con ragione sul ruolo personale svolto dalla Madre di
Cristo come cooperatrice alla salvezza dell’uomo con libera fede e
obbedienza. Maria — secondo !'espressione di S. Agostino, ripresa
da Leone Magno e dagli scrittori medioevali — «prius mente quam
corpore concepit»’.

Il consenso della Vergine non puo essere compreso fuori dell’in-
flusso dello Spirito Santo. Situata alla cerniera dell’ Antico e del Nuo-
vo Testamento, Maria entra nella nuova alleanza e pronuncia la pa-
rola decisiva solo perché lo Spirito santo ha agito in lei attraverso il
dono del cuore nuovo promesso dai profeti.

H. Chavannes dimostra questa affermazione procedendo in tre tem-
pi:

1) Nella Visitazione, Elisabetta sotto I'ispirazione dello Spirito
Santo proclama: «Beata colei che ha creduto» (Lc 1,45). Ella afferma
cosi che quando Maria disse: «Sia fatto di me secondo la tua parola»,
il consenso dato rileva puramente e semplicemente della fede, che e
la virta con la quale diamo con fiducia il nostro consenso all’opera
straordinaria di Dio.

¢ Cfr, ]. PINTARD, Le principe «prius mente guam corpore..» dans la Patristigue et
la théologie latines, in Etudes mariales 27 (1970), pp. 25-58.
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2) Ora la fede & I'opera dello Spirito Santo. Questa verita & stata
gia riconosciuta nell’Antico Testamento. L’alleanza stipulata da Jah-
vé con il suo popolo (Es 6,7), costituisce un dramma per Israele: i
profeti rimproverano continuamente la disubbidienza del popolo, la
sua durezza di cuore, la sua lentezza nel credere, la poca generosita
nell’eseguire ci6 che il Signore comanda. «La salvezza di Dio — dice
Barth — diviene per esso una maledizione e la sua giustizia un giudi-
z10» 10,

Allora Geremia ed Ezechiele annunciano una trasformazione per

1 tempi escatologici:
«Verranno giorni, in cui fard una nuova alleanza con la casa di Isracle
e di Giuda... Stabilird con essi una alleanza eterna» (Ger 31,31; 32,40).
«Toglierd il loro cuore di pietra e daro loro un cuore di carne... Span-

derd su di voi delle acque pure e sarete purificati... Vi dar6 un cuore
nuovo e metrerd in vot uno spirito nuovo» (Ez 11,19; 36,25-26).

Si tratta di una rinnovazione e compimento dell’Alleanza che ri-
media alla situazione di fragilita e disobbedienza del popolo col dono
del cuore nuovo operato dallo Spirito. Il cuore ¢ per ’A.T. piu l'or-
gano del discernimento che la sede dell’affettivita: esso dirige la vo-
lontd, il desiderio e la condotta morale. Il cambio di cuore (moderna-
mente il ‘trapianto’) significa 'apparizione di una nuova direzione
della volonta: mentre il cuore di pietra era duro e ribelle alla volonta
di Dio, incapace di piegarsi alla legge imposta esteriormente, il cuore
nuovo abilita dall’interno ad obbedire a Dio con atto libero e volon-
tario. E Dio stesso che agisce attraverso il suo Spirito, simboleggiato
dalle acque che danno vita e freschezza, a trasformare il cuore uma-
no'in modo da poter offrire liberamente il si del consenso ¢ della fe-

de.

3) La conclusione si impone: Maria ha ricevuto lo Spirito Santo
prima di concepire Cristo. La fede che la rese disponibile per questo
concepimento fu un’opera dello Spirito divino, che ha realizzato in
lei il cuore nuovo annunciato dai profeti. Anzi I'opera dello Spirito ¢
andata cosi innanzi da fare emettere da Maria un atto di fede esem-
plare: non domanda segni come Abramo, Gedeone, Ezechia e Zacca-
ria (Gen 15,8; Giud 6,36-39; 2 Re 20,8; Lc 1,18-19), ma da un consen-
so immediato e totale. Nonostante la misteriosa realtd dell’annun-

10 K. BartH, Kirchliche Dogmatik, IV/1, p. 25.
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cio, Maria risponde all’elezione divina con un’accettazione senza ri-
serva né esitazione alla volonta di Dio. Dio le domanda tutto, e lei
dona tutto, per amore!l.

Per il dono del cuore nuovo, Maria ¢ la prima credente della nuo-
va Alleanza. I Padri stabiliscono il parallelismo Eva-Maria, non solo
per indicare la prospettiva salvifica dell’'obbedienza della Vergine di-
venuta causa di salvezza per sé e per il genere umano'2, ma anche per
sottolineare la realizzazione in Maria, fin dal suo apparire, della crea-
zione rinnovata.

La tradizione orientale si compiace nel salutare Maria come «a
restaurazione di Adamo e il ricordo di Eva, la sorgente dell’incorrut-
tibiliti e la liberazione della corruzione»!3, «il secondo inizio dell’u-
maniti»", «il nuovo paradiso piantato da Dio»!%: in lei «il mondo in-
vecchiato... riceve le primizie della seconda creazione», Nicola Ca-
basilas (+ 1363) dd a questa dottrina la sua formulazione definitiva:

«Maria & terra, perché trae origine da quaggil, ma é una terra nuova,
perché in nessun modo ha qualcosa del suoi antenati e nulla ha eredi-
tato dell’antico lievito. Ella ¢, secondo I'espressione di S. Paolo, una
pasta nuova e inizia una stirpe nuova... In questo mondo, come in un
altro paradiso, ella ha mostrato 'uvomo nella sua purezza, nella sua
integritd, tale quale venne foggiato all’inizio, tale quale avrebbe do-
vuto restare, e quale sarebbe diventato in seguito, se avesse lottato
per non decadere dalla sua nobilta»?’.

La tradizione occidentale ha considerato la Vergine, immacolata
nella sua concezione, «come una specie di oasi divina nella creazione
macchiata dal peccato d’origine; si pensava che nel clima d’impurita
in cui il genere umano era immerso dopo il peccato di Adamo doves-
se rimanere un recesso inacessibile: il Cristo e sua Madre»'®. Tuttavia

11 H. CHAVANNES, La Vierge Marie et le don du coeur nonvean, in Etndes mariales
27 (1979), pp. 81-83; 74-78.

12 Cfr. IRENFO, Adversus haereses, I1I, 21,10; 22,4; 21,7.

13 Cfr. MERCENIER, Lz priére de [’Eglise de rite byzantin, I1, Chevetogne, 1953, pp.
83, 94, 96-99, 102, 104, 350-355, 363, 368,

4 SorroNIO, Orat. 2 in Annuntiat., PG 87, 3, 3285,

15 Ufticio bizantino del 9 dicembre. Cfr. T. STROTMANN, L 'Esprit Saint et la Théo-
tokos dans la tradition orientale, \n Etudes mariales 25 (1968), p. 84.

16 ANDREA D1 CRETA, In Nativ. BM., 1, PG 97, 812.
17 N. CasasiLas, fr Nativ. Deiparae, Ed. Jugie, p. 482,
18 ] GuiTToN, La Vierge Marte, Paris, 1949, p. 118.
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il tema Maria nuovo Paradiso sembra passare in secondo piano in
Occidente, se si eccertua la Scuola Francese e specialmente S. Luigi
Maria di Montfort!®. Quest’ultimo ritrova la vena della tradizione
orientale quando afferma:

«La Vergine ¢ ["autentico Paradiso terrestre del nuovo Adamo, di cui
Pantico paradiso terrestre era soltanto la figura... Questo luogo santo
& fatto di terra vergine e immacolata, con la quale fu formato ¢ nu-
trito il nuovo Adamo con I'operazione dello Spirito Santo ivi abitan-
te. In questo paradiso ¢’¢ realmente 'albero di vita che ha portato
Ges, frutto di vita, albero della scienza del bene e del male, che ha
dato la luce al mondo... Soltanto lo Spirito santo pud far conoscere la
veritd celata sotto queste figure tratte da cose materiali»2,

C. Moeller vede nell’immagine di Maria nuovo Paradiso una pro-
messa di conciliazione tra le linee della maternitd e sponsalita, che
evita di lasciare nell’'ombra la mediazione del Cristo e sottolinea ’or-
dine creaturale, abitato e trasformato dalla divinitd, in cui si deve
porre Maria?!. Per noi il tema ¢ di grande interesse spirituale, perché
permette di presentare Maria in ordine alla creazione rinnovata che
la Chiesa deve realizzare nel mondo aprendosi allo Spirito sul para-
digma di Maria?2,

2. La vita di Maria nella logica della riconciliazione

La riconciliazione & presentata dalla Bibbia come opera gratuita
di Dio che assume Diniziativa e la realizza nel mistero pasquale di

1 Cfr. C. MogLLEr, Mentalita moderna e evangelizzazione, Roma, Ed. Paoline,
1964, pp. 422-423; M. Durvy, L Esprit-Saint et Marie dans Pécole frangaise, in Etudes
mariales 26 (1969), pp. 19-35. Per 'interpretazione dei numeri 21-22 del Trattato del-
la vera devozione 2 Maria (VD) del Montfort, cfr. la bibliografia citata nelle Oenvres
complétes de S.L.M. Grignion de Montfort, Paris, Seuil, 1966, p. 498.

20 VD 261. Cfr. pure S. Giovanni della Croce, che parla dell’unione mistica e
permanente dello Spirito Santo con Maria: «Tali erano le opere e le preghiere della
gloriosa Vergine, Nostra Signora, la quale fin da principio elevata a questo sublime
stato, non ebbe impressa nell’anima immagine di creatura alcuna, e da questa in nes-
sun momento fu spinta ad operare, ma agi sempre sotto mozione dello Spirito San-
to» (Salita del Monte Carmelo, 1. 111, c. 2, n. 10),

2t C. MoELLEr, Mentalita moderna..., o.c., pp. 422-423,

22 Cfr. R. Spiazz1, La Madonna nel mondo contemporaneo, Atti della VII sertima-
na mariana nazionale, Roma, 1968, pp. 198.
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Cristo: «Dio ci ha riconciliati con sé mediante Cristo» (2 Cor 5,18).
Ne scaturisce un atteggiamento ricettivo e mistico che non oppone
resistenza a Dio, ma accoglie la riconciliazione con animo disponibi-
le: «Lasciatevi riconciliare con Dio» (2 Cor 5,20). Consegue pure un
atteggiamento attivo che prende 'iniziativa di riconciliazione e di
pace, premessa necessaria per offrire il culto: «Va’ prima a riconci-
liarti con il tuo fratello...» (Mt 5,23).

In questa duplice direzione di disponibilitd mistica e di ricerca at-
tiva della pace si muove la testimonianza evangelica di Maria:

a. La Vergine disponibile a Dio. — La spiritualitd di Maria trat-
teggiata da Luca & quella dei «poveri di Jahve» dell’Antico Testamen-
to, come ha rilevato A. Gelin nel suo classico libretto sull’argomen-
to?, L’elemento caratteristico di questa spiritualita, che ¢ il fior fiore
della pietd di Israele, su cui si innesterd la vita cristiana, & la poverta
radicale. Tale poverta consiste in un atteggiamento di umilta, abban-
dono fiducioso in Dio al di 13 di ogni appoggic umano, disponibilita
al volere divino oltre ogni proprio progetto.

Maria ¢ in prima fila tra questi poveri: in lei Israele diventa Chie-
sa. Ella si proclama per due volte «serva del Signore» e «povera ser-
va» di Dio (Lc 1,38.48). E tutta disponibilitd, vuoto verginale che si
offre per essere colmato da Dio. Per questo Maria accoglie il Cristo
nel cuore e nel grembo. Ella sperimenta la gioia di sentirsi amata da
Dio, si lascia salvare da lui. Sperimenta la pace promessa agli uomini
che Dio ama.

Importante lezione di mistica che viene da Maria. Prima di gettar-
ci nell'impegno di riconciliazione del mondo, dobbiamo lasciare a
Dio la possibilita di riconciliarci sempre piu con lui. Dobbiamo cioé
confrontarci con il piano di Dio, dare la precedenza al progetto di
Dio, rinunciando in partenza ai propri miopi programmi. In parole
pit semplici, prima di amare Dio preoccupiamoci di sentirct amati
da lui. Prima di porre Maria davanti a noi, vediamola davanti a Dio
in atteggiamento di attesa, servizio, disponibilita.

b. Maria e i conflitti personali e comunitari. — Talvolta pensia-
mo che la vita di Maria sia stata rose e fiori, senza difficolti e tenta-

2 A. Grun, Les pauvres de Yabue, Paris, Cerf, 1953, pp. 182.
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zioni, una vita da Madre di Dio, quindi servita dagli angeli, privile-
giata, amata dagli vomini contemporanei. Il vangelo ci presenta una
versione diversa: Maria di Nazareth non solo conosce poverta eco-
nomica, assenza di privilegi umani, fuga in paese straniero, dolori e
sofferenze, ma anche numerosi conflitti interiori e comunitari.

— Maria conosce un profondo turbamento all’annuncio dell’an-
gelo di un saluto e di una maternitd verginale inaudita e fuori dai
suol progetti. Non ¢’¢ armonia tra la situazione di Maria e 1l disegno
che le viene annunciato. Maria risolve questo conflitto con un dialo-
go serrato con il messaggero di Dio, di cui Luca avra conservato solo
qualche battuta. Chiarite le difficolta, Maria offre a Dio un consenso
pieno e responsabile, frutto di matura decisione.

— Con Giuseppe invece la Vergine adotta il metodo del silenzio.
Sa tacere, lasciando al tempo, anzi ancora pit a Dio di spiegare cio
che & sua opera. Certi conflitti hanno bisogno di periodi piu lunghi e
si risolvono non per crisi (improvvisamente), ma per lisi (gradata-
mente). Maria preferisce perdere ed essere abbandonata, piuttosto
che forzare le situazioni. Il suo & I'atteggiamento del giusto che si ab-
bandona nel Signore, quando i mezzi umani riescono incapaci e
sproporzionati.

— Con Gesu le relazioni di Maria sono sotto il segno della diffi-
coltd. Gesu infatti ha un comportamento che sconcerta, a partire
dallo smarrimento nel tempio al suo insegnamento circa i legami con
la famiglia terrena. Chiaramente 1’evangelista afferma che non solo
Giuseppe, ma pure Maria «non compresero» le parole di Cristo do-
dicenne. Ma si tratta di una incomprensione provvisoria, superata da
Maria mediante, questa volta, la meditazione: «Sua madre serbava
tutte queste cose nel suo cuore» (Lc 2,51). E una meditazione sapien-
ziale, che vuole comprendere per attualizzare.

— Infine Maria conosce i conflitti comunitari in rapporto alle di-
cerie del paese circa il suo concepimento di Gesu e soprattutto all’at-
teggiamento del suo clan familiare. Questo clan era inizialmente
ostile a Gesu: organizza una spedizione per fermare la missione di lui
considerandolo troppo impegnato o addirittura fuori di sé (Mc 3,21).
Anzi Giovanni afferma che «neppure i suoi fratelli credevano in lui»
(Gv 7,5). Il comportamento di Maria consiste nel non rompere la co-
munione con il suo clan: ella, la credente, fa gruppo con i familiari
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increduli. Li vediamo insieme, finché anch’essi passano definitiva-
mente dalla parte di Gesd. Obbedienti all’ordine del Signore, salgo-
no alla camera alta della casa per perseverare nella preghiera in attesa
dello Spirito. Non sono solo gli apostoli, ma anche «alcune donne,
con Maria madre di Gest e con i fratelli di lui» (At 1,14). Splendida
vittoria della testimonianza e della comunione!

— Draltra parte, Maria come essere soggetta al tempo ha dovuto
compiere un cammino di maturita psichica e spirituale. Il concilio
Vaticano II ha rilevato che «la beata Vergine avanzd nella peregrina-
zione della fede» (LG 58); analogamente si & descritto il cammino
della speranza della Vergine in attesa?*. Certo ¢ pure il cammino di
Maria di ordine umano e cristiano, che consiste nello sganciamento
dai condizionamenti culturali per passare alla liberta nello Spirito:
dalla pratica della legge mosaica alla sequela di Cristo in modo sem-
pre pil consapevole. La tradizione orientale non ha timore di parla-
re di «catarsi» o purificazione di Maria, ma in senso piuttosto onto-
logico, in quanto era necessario I'intervento di Dio per colmare la
sproporzione tra creatura e creatore e per mettere in magglore sinto-
nia. Pure S. Tommaso ammette una doppia «purgatio» operata dallo
Spirito Santo nella Vergine Maria: una preparatoria al concepimento
di Cristo e consistente «nel sollevare la sua mente dalla molteplicita
per raccoglierla di pitt nell'unitd», Ialtra nel concepimento che
I’avrebbe purificata totalmente dal fomite o disordinata propensione
al male?s.

— Maria infine non chiude gli occhi dinanzi alle lotte storiche di
gruppi contrapposti. Ella si colloca sul piano religioso, che e supera-
mento dell’altalena che innalza i poveri e abbassa i potenti: Maria &
per I’alleanza dove tutti si amano e condividono quanto hanno. Tut-
tavia Maria & una profetessa che alza la sua voce per denunciare 1
conflitti sociali e per annunciare il comportamento di Dio che rove-
scia le ingiuste situazioni a favore della promozione dei suoi servi.

Come Maria non legittima il conflitto permanente, perche lo ve-
de nella sua vita e nella storia del popolo di Dio come una realta dia-
lettica che richiede una soluzione, cosi non avalla una riconciliazio-

1 S, De Frores, L attess di Maria e lattesa deglt womint, in Maria presenza viva nel
popolo di Dio, Roma, Edizioni monfortane, 1980, pp. 263-278.

% Summa theologiae, 111, q. 27, a. 3, ad 3.
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ne di tipo sentimentale che lascia le cose come sono.

«Non sari inutile ricordare — ammonisce il card. Pellegrino — che
riconciliazione non significa un troppo facile embrassons-nous che
chiuda gl occhi sulle ingiustizie, le sperequazioni stridenti, le oppres-
sioni, gli sfruttamenti, 'odio, la vendetta, con tutto lo strascico di
violenze e di sopraffazioni. Sono peccati e situazioni di peccato che &
doveroso denunciare con tutta fermezza, confermando 1a denuncia

con la testimonianza personale e comunitaria di giustizia ¢ di solida-
Y
rieta»?s,

IL. - Maria e la missione riconciliatrice della comuniti

Maria in quanto creatura riconciliata non puo essere considerata
come una figura da contemplare, esteriore e staccata da noi. Sta la sua
vicenda terrena che la sua condizione glorificata ce la mostrano co-
me una donna ricettiva e attiva, unita a noi nel Cristo e collaboratri-
ce per grazia alla nostra riconciliazione.

1. Il si di Maria per la riconciliazione del mondo

Poiché I'Incarnazione & un mistero di unione tra Dio e ["uomo,
I'influsso di Maria in esso & importante in ordine alla riconciliazione.
Infatti S. Agostino vede I'Incarnazione come un matrimonio ¢ Maria
come il talamo nuziale:

«Il Verbo ¢ lo sposo, la carne umana la sposa. L'uno e I'altra sono
I'unico Figlio di Dio, lo stesso figlio dell’'uomeo. Dal luogo dove egli &
divenuto capo della Chiesa, cioé il seno della Vergine Maria che ¢ la
sua dimora nuziale, ¢ uscito come lo sposo dalla sua camera di
nozze»*,

La prima riconciliazione, quella sovreminente che unisce indisso-
lubilmente Dio e 'uomo, avviene in Maria. Ella puo benissimo esse-
re chiamata, come hanno fatto alcuni padri, «strumento della ricon-

26 M. PELLEGRINO, L 'anno santo: ninnovamento e riconciliazione, Torino-Leu-

mann, LDC, (s.d.), p. 12.
27§, AcosTing, In Joan. 8,4, PL 35, 1452.
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ciliazione del mondo» o «riconciliatrice efficacissima dell’univer-
so»?8,

Ma non si tratta solo di causalitd puramente biologica o materia-
le, quindi indiretta. Maria non ¢ solo la stanza nuziale dell’alleanza
d’amore tra Dio ¢ 'uvomo in Gesu Cristo; ella stessa & «la sposa per
mezzo della quale siamo stati riconciliati con Dio suo sposo»?®. Que-
sta interpretazione, che pone Maria alla radice della riconciliazione
in quanto fa di lei la rappresentante cosciente del genere umano, tro-
va la sua migliore espressione nella celebre frase tomista: «Per an-
nuntiationem expetebatur consensus Virginis loco totius humanae
naturae»*®, Maria non ¢ soltanto la benefattrice dell’uomo, in quanto
il suo si & «causa di salvezza per sé e per tutto il genere umano» (S.
Ireneo), ma in qualche modo ella si identifica con esso, quale «rap-
presentante» (Dillenschneider) o «sostituta» (Késter) o «personifica-
zione» (Philips). Resta il fatto, drammatizzato potentemente nella
IV omelia «super Missus» di S. Bernardo, che il 51 di Maria ha coope-
rato alla salvezza e riconciliazione del mondo.

2. La Madre dei dispersi figli di Dio

L’unificazione dei credenti & opera della Trinita, in particolare
dello Spirito che rende la Chiesa «una persona in piti persone»’'. Ma-
ria non & perd estranea a tale opera unificatrice, non solo perché
spinge all’alleanza con Dio in Gesti Cristo ed ¢ lo stimolo per il se-
gno di Cana che unifica i discepoli in comunita credente (Gv 2,13),
ma perché sul Calvario ella personifica la Gerusalemme-Madre dei
dispersi figli di Dio radunati nel tempio della nuova alleanza, che ¢
Gesu Cristo.

«Nell’economia del patto nuovo, sancito col mistero pasquale, — af-
ferma A. Serra — la Madre di Gest diviene la personificazione della

28 ANpREA D1 CRETA, Qratio V in annuntiationem, PG 97, 896 A; EFrem (), Ser-
o de ss. Dei Genitricis Virginis Mariae laudibus, ed. Assemant, 111, 576.

29 ErreM {?), Oratio ad Deiparam, ibidem, 528.
30 Symma theologiae, 111, q. 30, a. 1.

W Cfr. lopera di H. MUHLEN, Una mystica persona. La Chiesa come mistero dello
Spirito santo in Cristo e net cristiani: una persona in molte persone, Roma, Cittd nuo-
va, 1968, pp. 776.
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nuova Gerusalemme, cioé della figlia di Sion alla quale i profeti indi-
rizzavano i loro vaticini sui tempi ultimi. E siccome nel linguaggio
biblico-giudaico Gerusalemme, come anche il popolo eletto, era ratfi-
gurata abitualmente sotto I'immagine di una ‘donna’, cosi si com-
e e 3 - [ ’
prende che Gesl si rivolga alla Madre con I’appellativo di ‘donna’. In
Maria Gesu addita la personificazione ideale della nuova Gerusalem-
me-madre, cioé della Chiesa-madre»?2.

La parola di Gesu: «Ecco tuo figlio» (Gv 19,26) € I'eco e la realiz-
zazione della profezia del Deuteroisaia: «Alza gli occhi intorno e
guarda: ... 1 tuol figli vengono da lontano...» (Is 60,4). Maria ¢ madre
di coloro che sono per la fede una sola cosa con Gesu. Del resto &
proprio della madre radunare i figli e risvegliare in loro il senso della
fraternita e della famiglia.

«Questa maternita della Chiesa, sotto la figura di Maria, madre
del discepolo, ¢ la sorgente dell’unita dei fedeli in Cristo. Maria, tigu-
ra della Chiesa-madre, riceve 1l discepolo fedele come suo figlio, e
quest’ultimo la riceve da lui; essi simbolizzano I'unita della Chiesa.
Questa scena ai piedi della croce contrasta con quella che la precede
immediatamente. I soldati si dividono le vesti del crocifisso, tirano a
sorte la sua tunica. Per essi il Cristo e oggetto di divisione e di scan-
dalo. Al contrario, le parole del crocifisso a sua madre e al suo disce-
polo significano I'unita dei credenti nell’'unica Chiesa»?.

3. Imploratrice della riconciliazione

Due frasi riassumono la percezione dei cristiani della missione di
Maria glorificata nella riconciliazione degli uomini peccatori:

a. «Reporta nobis gratiam reconciliationis». — L un’invocazio-
ne di Ambrogio Autperto (+784), che deriva da un’omelia non po-
steriore al VII secolo e che ritornera in altre preghiere medioevali®*.

32 A SERRA, ! fondamenti della relazione Maria-Chiesa secondo Giow, 19, 25-27,in
La Madonna 12 {1974) 5-6, pp. 45-46.

3 Max THURIAN, Figura, dottrina e lode di Mavria nel dialogo ecumenico, in I/ Re-
gno / Documenti 28 (1983) 7, p. 248.

3 Cfr. H. BARRE, Priéres anciennes a la Mére du Sanveur, Paris, Lethielleux, 1963,
pp. 41, 44, 46, 99.
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La richiesta di questa grazia di riconciliazione prescinde dall’ira del
Cristo e punta sulla preghiera di Maria, che si ¢ mostrata efficace nel
caso di apostasia narrato dalla diffusa Leggenda di Teofilo. In questa
linea si muoveva gid nel X secolo il bizantino Giovanni Geometra,
che invocava Maria:

«Riconciliaci tra di noi e con il tuo Figlio, non solo con la tua sicu-
rezza di madre, ma anche con le tue suppliche e le tue lacrime...»*.

b. «Tuo Filio nos reconcilias. — Questa frase di S. Bernardo cer-
tamente non esclude da Cristo la misericordia per riversarla total-
mente in sua Madre; infatti poco prima aveva affermato che Gesu ¢
venuto per salvare il mondo e non per giudicarlo. Si conosce e si sot-
tolinea nel medioevo «la collera del giudice», ma nello stesso tempo
si riconosce che Cristo & redentore {Ambrogio Autperto). In genere
con S. Anselmo di Aosta si riconosce la giustizia e la misericordia
tanto in Cristo che in Maria: «Chi mi riconciliera con il Figlio men-
tre mi & nemica la madre? Chi mi placheri la madre mentre il Figlio
& irato? Ma sebbene ugualmente ambedue siete stati offesi, non siete
forse ambedue clementi?»%.

Solo pit tardi si sono divisi gli attributi dando a Cristo la severita
e a Maria la misericordia: «Maria vuol salvare, Gesti vuol condanna-
re» (Binet). Anzi Gesti venne raffigurato nel Seicento in una grande
tela dal Cavalier calabrese Mattia Preti in una Chiesa della sua nativa
Taverna. Immagini e rappresentazioni di Maria che trattiene il brac-
cio minaccioso del Figlio o che spezza le frecce dell’ira di Dio (per es.
la Madonna delle grazie di Faenza) sono abbastanza frequenti. Biso-
gna condannarle in nome di una teologia puntigliosa e razionalisti-
ca? Oppure occorre interpretarle come simboli della grave situazio-
ne in cui si trova il mondo quando dimentica Dio? Certo bisogna
evitare una presentazione monofisita di Cristo che vela la sua umani-
t3, vicinanza e bonta verso i peccatori. Il tema dell’ira divina —c1av-
vertono i biblisti — & una metafora che indica «|'incompatibilita as-

55 Grovannt GEOMETRA, Discorso d'addio sulla Dormizione {ed. Wenger), cit. in
Maria. Etudes sur la sainte Vierge (Du Manoir), V1, Paris, Beauchesne, 1961, pp. 522-
523.

38 Owatio I ad sanctam Mariam, PL 158, 951952,
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soluta tra Dio e il peccato», poiché Dio non si placa passando dall’ira
all’amore: il suo amore ¢ eterno, anzi egli ¢ amore?’.

Non ¢ dunque Maria che induce il Figlio ad essere riconciliatore,
ma al contrario ¢ il Cristo ad assumersi la madre come collaboratrice
femminile e materna nella sua missione riconciliatrice. E Maria
esprime il volto materno della riconciliazione cristiana: ella attira
maternamente 1 peccatori non per metterli al riparo dalla necessaria
conversione, ma per facilitarne il cammino verso Cristo, tenendo
conto della psicologia umana?®.

Le icone bizantine, che presentano Maria non di profilo (come si
effigiano nelle monete gli imperatori che non hanno il coraggio di
guardare 1 propri sudditi) ma a tutto volto, esprimono la realta di
Maria glorificata tutta accoglienza, trasparente 'immagine di Dio,
totalmente pacificata. Esse sono invito alla riconciliazione con Dio e
con 'umanita.

Rilievi Conclusivi

La via mariana & ricca di stimoli per la comunitd ecclesiale che si
interroga sulla riconciliazione e si propone di togliere dal suo inter-
no discordie, conflitti e divisioni.

Maria con il suo essere pienamente riconciliato e in armonia con
Dio, nella sua disponibilitd e nella sua logica di servizio e di comu-
nione, eleva la comunita cristiana. Le prospetta un ideale, un proget-
to che sostiene la speranza e mobilita le forze. Come lei dobbiamo
metterci al servizio della riconciliazione.

In particolare, Maria per la sua condizione di povera, di donna e
di madre, ci sensibilizza circa tre riconciliazioni da operare e implo-
rare all’interno della Chiesa:

37 Cfr. a livello divulgativo S. Lyonnert, Visione biblica e fondamenti teologici del-
la spiritualita riparatrice, in Religiose oggi 16-6-1974, p. 5.

38 Cfr. ]. PINTARD, Marie dans I'Eglise divisée. Mére de la Réconciliation, Parts,
Cerf, 1968, pp. 113-143; J. StERN, Marie dans le mystére de notre réconciliation, in
Nowuvelle Revue Théologique 107 (1975) 1, pp. 3-24; S. Dk Fiores, Maria e limpegno
ecclesiale di rinnovamento e di riconciliazione, \n Maria presenza viva nel popolo di
Dio, 0. c., pp. 288-297.
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1. In quanto povera, la Vergine di Nazareth ci ricorda che la ri-
conciliazione deve cominciare con gli oppressi e gll emargmam La
comunita deve curvarsi maternamente sulle miserie umane, ricor-
dando con S. Giovanni Damasceno che la devozione che pili piace a
Maria ¢ la misericordia®. La comunita si ricuce incominciando dagli
ultimi, che sono il segno della crisi e del malessere. Ma non basta la
carita individuale: Maria ha denunciato le ingiuste strutture di quanti
detengono potere, avere e sapere, e non vedono tutto cid come servi-
zio di tutti: "amore effettivo oggi diventa sociale e mira a cambiare
con i mezzi leciti e pacifici le ingiustizie e le sperequazioni, che impe-
discono la pace e il bene comune.

2. In quanto donna, Maria invita a esaminare quale sia 'atteggia-
mento circa le donne nella vita e nella pastorale della Chiesa locale.
E certo da escludere come ipocrita ed evasiva un’esaltazione di Maria
unita ad un’emarginazione delle donne. E giunto il tempo di valoriz-
zare le donne nella Chiesa secondo il loro specifico carisma, poiché
la logica di Dio inizia.con la valorizzazione della donna di Nazareth,
cui affida il suo unico Figlio.

3. Infine la maternita universale di Maria deve rendere sensibili
circa i fratelli lontani o disuniti. Urge I"annunzio del vangelo a quan-
ti lo hanno dimenticato o abbandonato: ogni comuniti ¢ essenzial-
mente missionaria. Ma urge pure compiere un cammino insieme ai
cristiani delle differenti confessioni verso il Signore Ges e la sua Pa-
rola. Occorre acquisire una mentalitd ecumenica fatta di preghiera
comunitaria, di dialogo e di attenzione per non porre inutili ostacoli
sulla strada verso I'unita. Il discorso su Maria & opportuno banco di
prova dell’ecumenismo, perché tocca uno dei punti controversi, che
grazie allo Spirito si sta trasformando in un punto di incontro.

Imbocchiamo dunque la via mariana nella certezza che Maria con
il suo esempio e la sua intercessione ci rendera Chiesa unita e ricon-
ciliata a lode dell’unico Dio e Padre.

¥ «Tributiamole [alla Madre di Dio] il nostro servizio con la misericordia e la
compassione verso gli indigenti! Se infatti con nessun altro mezzo si serve Dio quan-
to con la misericordia, chi contesterd che allo stesso modo si renda piacere anche alla
Madre di lui? Proprio lei mise a disposizione di tutti noi I'ineffabile abisso dell’amo-
re di Dio verso di noi» (Grovanni Damasceno, # discorso sulla Dormizione della Ma-
dre di Dio, n. 16, in Omelte sulla beata Vergine, Alba, ed. Paoline, 1973, pp. 156-157).
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« QUADERNI MARIANI »

Una mNiziaTiva pEL CeNTRO DI CULTURA MARIANA
« MADRE DELLA CHIESA»

Molti «quaderni », diversi per stile e contenuto, sono usciti ed escono anche
in campo religioso. Nel settore mariano, fu benemerita I'iniziativa dei Pa-
dri Monfortani francesi che pubblicarono, dal 1957 al 1985, una serie di 150
Cahiers Marials, con la frequenza di sei o cinque quaderni ogni anno. Quan-
do la pubblicazione cessd, 1 Padri Domenicani francesi immediatamente fe-
cero propria 'iniziativa, con una nuova serie di quaderni mariani: Nou-
veaux Cabiers Marials.

In Italia, dove abbondano le pubblicazioni mariane, manca tuttora una col-
lana che raccolga, in forma pastorale e facile, temi ed argomenti utili soprat-
tutto all’approfondimento personale della conoscenza di Maria e alla cate-
chesi mariana. E questo lo scopo che si prefigge il Centro di Cultura Maria-
na «Madre della Chiesa», iniziando con semplicitd i «Quaderni Mariani».
Primi numeri programmati:

1. Maria vincolo di unita. 1| quaderno, a cura di p. Ermanno M. Toniolo
O.5.M., professore della Pontificia Facolta Teologica «Marianum, ri-
produce con note il testo trasmesso dalla Radio Vaticana (otto tramis-
sioni, quattro fonocassette) su Maria nelle Chiese cristiane d’Oriente e

d’Occidente.

2. Maria prima discepola. Tre lezioni del p. Antonio Queralt S.J., profes-
sore di teologia spirituale alla Pontificia Universita Gregotiana, che
mostrano Maria “prima discepola” del Padre, del Figlio e dello Spirito
nella vita quotidiana, nella gioia e nel dolore.

3. Maria ¢ la riconciliazione. Testi del p. Domenico Capone C.SS.R.,
professore dell’Accademia Alfonsiana di Roma, ¢ del p. Stefano De
Fiores S.M.M., professore della Pontificia Facoltd Teologica «Maria-
num»: due angolature — teologica e morale — della presenza di Maria
nella riconciliazione dell’'uomo con Dio.

4. Maria icona dell’Avvento. Tre conferenze di Mons. Carlo Rocchetta,
professore di teologia dommatica e sacramentaria alla Pontificia Uni-
versitd Gregoriana e in altre Facoltd Teologiche, sulla presenza ed
esemplaritd di Maria in tre Sacramenti della Chiesa: Battesimo, Ricon-
ciliazione, Eucaristia.

5. Maria e 'uomo d'oggi. Due lezioni, di stile filosofico-antropologico,
del p. Carmel Charles Delia, professore della Pontificia Universita
Gregoriana, sul significato della figura interiore ed evangelica di Maria
per %’uomo contemporaneo.
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